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Abstract
With the emergence of enlightenment movements (roshanfikrī) in recent 
centuries and the ensuing confrontation between tradition and modernity, 
calls for revisionism also penetrated the realm of religious teachings. 
A group of intellectuals, unable to identify the primary causes of the 
backwardness of Islamic societies, perceived religiosity as the most 
significant impediment to progress. The efforts of this movement in Iran 
centered on reforming Shīʿī doctrine, with its theorists questioning the 
mainstream Imāmī teachings. This movement, referred to as Intra-Shīʿī 
Wahhabism or Iranian Salafism, aimed to undermine existing religious 
structures by disregarding the consensual boundaries of religious 
interpretation and opinions held by Imāmī scholars. Key characteristics 
of this movement were its influence from Wahhabism, reliance solely 
on the Qurʾan as a source of religious knowledge, and opposition to the 
scholarly authority of the Ulema. Tawhid (monotheism) and Imamate are 
the primary areas where this movement denies authentic Shīʿī beliefs and 
offers novel interpretations. This study analytically examines how Shīʿī 
scholars confronted this movement. Research evidence demonstrates 
that the scholars collectively confronted this movement on three levels: 
forming a unified front, offering intellectual critique, and posing practical 
opposition. Prominent figures on both sides, Ulema and reformists, 
highlight the necessity of understanding this movement and examining 
the methods the Ulema adopted to confront it.
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رویکرد عالمان شیعه در رویارویی با جریان‏های 
اصلاح‏طلبی دینی معاصر*

رسول چگینی1

چکیده
یارویی سنت و مدرنیته در سده‌های  هم‌زمان با شکل‌گیری پویش‌های روشنفکری و رو
، پای تجددخواهی به آموزه‌های دینی نیز باز شد. گروهی که از دستیابی به عوامل  اخیر
اصلــی عقب‌ماندگــی جوامــع اســامی ناتــوان بودند، دیــن و مذهــب را اصلی‌ترین مانع 
یان در ایران، بر اصلاح دکترین شیعی  پیشرفت مسلمانان قلمداد کردند. تمرکز این جر
یر ســؤال می‌بردند. این  یه‌پردازان آن، روایت مشــهور امامیه از تعالیم دینی را ز بود و نظر
ن‌شــیعی« یــا »ســلفی‌گری ایرانی« نامیده می‌شــود، با  یــان کــه بــه عنوان »وهابیت درو جر
گذاشــتن خط و مرزهای اســتنباط دینی و نادیده‌گرفتن اقوال و آرای دانشــمندان  یر پا ز
کرده و مخالفت با ســاختارهای مذهبی  گزاره‌های دین ارائه  امامیه، قرائت متفاوتی از 
پذیری از وهابیت، قرآن‌بســندگی و فاصله‌گرفتن  کار خود قرار دادند. تأثیر را در دســتور 
یان اســت. توحید و  از مرجعیــت علمــی روحانیــت، از مهم‌تریــن شــاخصه‌های ایــن جر
یان به انکار باورهای اصیل شیعی  امامت نیز از اصلی‌ترین حوزه‌هایی است که این جر
یارویی با  یکــرد عالمان شــیعه در رو در موضوعــات آن پرداخته‌انــد. در ایــن پژوهــش، رو
یان به صورت تحلیلی مطالعه می‌شود. بسامد تحقیق بر مواجهۀ عالمان در سه  این جر
حــوزۀ تشــکیل جبهــۀ یکپارچه، مقابلۀ علمی و عملی گواهی می‌دهد. در هر دو ســوی 
ی  کاو یان و وا گاهی از این جر که ضرورت آ گرفته‌اند  میدان، چهره‌های شــاخصی قرار 

یارویی با آنان را دو چندان می‌نمایاند. شــیوه‌های رو
کلیــدی: اصــاح‌ دینــی، تجدیدنظرطلــب، ســلفی‌گری ایرانــی، وهابیــت وطنــی،  گان  واژ

ن‌شــیعی وهابیــت درو

یان‏هـای  یـی بـا جر یارو یکـرد عالمـان شـیعه در رو *   اسـتناد بـه ایـن مقالـه: چگینـی، رسـول )1403(، رو
،  امامت در پرتو قرآن و سنت، )1( 2، ص295-267. اصلاح‏طلبی دینی معاصر

https://doi.org/10.22034/emamah.2025.481950.1049  
یخ اسالم، دانشـگاه باقرالعلوم؟ع؟، قم، ایران. 1. دکتری تار

rsl.chegini@yahoo.com

مقالــــه پژوهشــی

 دوفصـلنامۀ  امـامـت 
در پرتـو قــرآن و سنـت 

سال اول، شماره2،  1403

نــــاشـــر: بنیــــــاد      
بین‌المـللی امــامت
i p j . e m a m a t . o r g

1403/07/14 دریافت: 

 1403/08/25 بازنگری: 

1403/09/07 پذیرش: 

انتشار آنلاین:   1403/10/15

©  نویسندگان

https://doi.org/10.22034/emamah.2025.481950.1049


وم
ه د

مار
 ش

ل،
 او

ال
 س

ت،
سن

 و 
آن

 قر
رتو

 پ
 در

ت
ام

 ام
مۀ

لنا
ص

دوف

268

1. مقدمه
ن میانۀ اســامی،  اصلاح‌طلبی دینی یکی از شــاخه‌های تجددخواهی اســت که از قرو

یــخِ  پرچــم آن از ســوی برخــی چهره‌هــای دینــی و سیاســی برافراشــته شــد. در طــول تار

پرفرازونشیب اصلاح‌طلبی دینی، شاهد موفقیت چندانی برای این کنشگری نبوده‌ایم 

و همــواره بــا ایجــاد دو دســتگی و تقابــل مســتقیم بــا باورمنــدان بــه یــک گرایــش دینــی، 

، در پی  چهره‌ای نفی‌گرایانه و ضد دینی از آنان به جا مانده اســت. در ســده‌های اخیر

تحولات فکری ناشــی از استعمار و گسترش وسایل ارتباط جمعی، مواجهۀ مسلمانان 

بــا اندیشــه‌های غربــی بیــش از پیش شــد و زمزمــۀ اصلاح‌طلبی دینــی به منظــور جبران 

کاســتی‌ها بــه یکــی از خواســته‌های تجددخواهــان روشــنفکر تبدیــل  عقب‌ماندگــی و 

شــد. در این راســتا، اهل ســنت به جهــت کثرت جمعیــت و تنوع گرایش‌هــای فکری و 

اعتقادی، بیشتر از دیگر تیره‌های اسلامی در تیررس حملات تجددخواهان قرار گرفت 

یدادهایی  پنجه نرم کرد. برخی از این چالش‌ها، در رو و با بحران‌های متعددی دست‌و

یانی  یشــه دارد که در قرن دوازدهم هجری از ســرزمین نجد ســر برآورد. در آن دوره، جر ر

مدعــی اصــاح دین شــد که بــا وجــود مخالفت‌هــای متعدد از ســوی عالمــان دینی، با 

تکیــه بر قــدرت نظامی، توانســت پایگاهی برای خود بســازد و اندیشــه‌اش را با همراهی 

ی از  یــان کــه »وهابیــت« نامیده می‌شــد، بــا گرته‌بــردار ــرَد. ایــن جر ، پیــش بَ اســتعمار پیــر

اصــول تجددخواهــی و آمیختن آن با ســنت‌گرایی محــض، نســخل متفاوتی از اصلاح 

یادی  یکرد سلبی و تضییق مفهوم اسلام و ایمان، شمار ز دینی را آغاز کرد که بر پایۀ رو

از مســلمانان را از دایرۀ اســام کنار نهاد.

هم‌زمان، ایران اسلامی که هنگامۀ گرگ‌ومیش تجددخواهی را پشت سر می‌گذاشت 

ی‌هــای قاجــار و پســان‌تر انقــاب مشــروطه، دَمــی تــازه در ســینۀ آزادی‌خواهــان  و نوآور

یج دین - که روحانیت  می‌دمید، چهره‌های تجددخواه نبرد سهمگینی را با سازمان ترو

عهده‌دار آن بود - آغاز کردند. قابل پیش‌بینی بود که در جامعۀ سنتی ایران، در پیکار 

ی بــه ســمت ســنت‌گرایان ســنگینی کنــد. در ایــن میان،  ســنت و مدرنیتــه، کفــۀ پیــروز

یانــی کــه تحــت تأثیــر آموزه‌هــای وهابیت بــود، خــود را در جرگۀ اصلاح‌طلبــان دینی  جر
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یج  ن سازمان ترو قرار داد و با کاربســت شِــگردی متفاوت، بانگ تجددخواهی را از درو

یان که خــود را دلباختۀ توحیــد خالص می‌دانســت، آموزه‌های  دیــن بلنــد کرد. ایــن جر

قــرآن و ســنت را بــا قرائــت وهابیــان خوانش می‌کــرد و گام‌های گذشــته مســلمانان را در 

کــه از  میســر بی‌راهــه و ورود بــه ســرزمین بدعــت توصیــف می‌نمــود. اصلاح‌طلبــی آنــان 

یانی شــد که پندارهــای وهابیت را  یــادی گرفته بود، دســتاویز جر اصول‌گرایــی فاصلــۀ ز

در تن‌پوش شیعه نمایان می‌ساخت. در مقابل، عالمان شیعه هرگز این هنجارشکنی 

دینــی را برنتابیــده و اقدامــات چندجانبــه‌ای را برای اصــاح این کج‌اندیشــی در پیش 

گرفتنــد. آنــان بــا پایبنــدی بــه اصــول عقیدتــی و حرکــت بــر مــدار قــرآن و عتــرت و عدم 

ی دینی، راه را بر هر انحراف و لغزشــی مســدود کردند.  مماشــات و ســهل‌انگار

، چگونگی رویارویی عالمان دینی با جریان‌های تجدیدنظرطلب  در پژوهش پیشِ رو

به ویژه وهابیت درون‌شیعی مورد مطالعه قرار گرفته است. اگرچه پژوهش‌های سودمندی 

کــه در  یان‌هایــی  یــخ معاصــر بــه ویــژه جر یان‌شناســی فکــری و مذهبــی تار پیرامــون جر

پوشــش لباس دین عرض اندام کرده‌اند، نوشــته شــده اســت، اما نوشــته‌ای که مواجهۀ 

یان‌های تجدیدنظرطلب بررسی کرده باشد، انجام نشده است.  حوزه علمیه قم را با جر

نوشتۀ پیش‌ رو به پشتوانۀ منابعی مانند جریان‌ها و سازمان‌های مذهبی-سیاسی ایران 

یــان، ســیری در تفکر کلامــی معاصر نوشــتۀ دکتــر محمدصفر  نوشــتۀ دکتــر رســول جعفر

جبرئیلــی، گونه‌شناســی فکری - سیاســی حوزه علمیــه قم اثر دکتــر عبدالوهاب فراتی، 

پناه و جریان‌شناسی  جریان‌شناسی فکری ایران معاصر نوشتۀ دکتر عبدالحسین خسرو
یان  ســلفی‌گری ایرانــی نوشــتۀ رســول چگینــی، تکاپــوی عالمــان شــیعه در مقابله بــا جر

تجدیدنظرطلب را به تصویر خواهد کشــید. 

یان اصلاح‌طلبی دینی در دهه‌های  به منظور دســتیابی به این هدف، نخســت جر

یان‌ها بیان می‌شــود. اخیر معرفی و ســپس شــیوه‌های مقابلۀ عالمان شــیعه با این جر

2. آشنایی با جریان‌های اصلاح‌طلبی دینی
یارویی ایران با تمدن نوین غرب در دوران قاجار پس از شکست‌های مکرر از روسیه  رو
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پــا شــکل گرفــت. جســتجوی علــت و  و بــر مبنــای حیــرت از پیشــرفت‌های گســتردۀ ارو

ی‌ها برای کسانی که در اندیشۀ تحول و دگرگونی در بسترهای فکری  سرمنشأ این نوآور

و ذهنــی جامعــه ایران بودند و همان پیشــرفت‌ها را برای کشــور خود تمنــا می‌کردند، به 

بحــث پر‌دامنه‌ای در خصوص جدال ســنت و تجدد منجــر گردید و صف‌بندی‌های 

متعددی را رقم زد. برای درک ماهیت مدرنیته، باید دانست تحولی که در سیر اندیشۀ 

ی از  غربــی رخ داده از بُعــد نظــری، بــه پیشــینه‌ای مفهومــی معطــوف بــوده و در بافتــار

، مدرنیتــه در تقابل با  یک شــکل گرفته اســت. به عبارت دیگر مســائل و معضلات تئور

ن وســطا ســر برآورده  ... در قرو گناه نخســتین و فهم رایج از خدا، انســان، معرفت، ارادۀ 

و بدیل‌هایــی را در پیش نهاده اســت )معزی، 1399: 97(.

پدیــدۀ روشــنفکری نیز چنین ســیر و سرنوشــتی داشــته اســت. یک تفــاوت ایرانیان 

یج زاده شــد و  بــا مغرب‌زمینــان ایــن بــود کــه اندیشــۀ روشــنفکری در مغرب‌زمیــن بــه تدر

یر شــد. روشــنفکران ما فرصت  گهان و سیل‌آســا بدین‌جا ســراز رشــد کرد؛ اما یکجا و نا

یج در خــود هضــم کننــد؛ نجویده،  کــه بــا آنهــا زندگــی کننــد و یــا آنهــا را بــه تدر نیافتنــد 

ی یافتنــد  شــتاب‌زده و بی‌فرصــت، آنهــا را بلعیدنــد و اغلــب بــه جــای بهبــودی، بیمــار

)ســروش، بی‌تا: 290(.

ورود مدرنیته به کشورهای اسلامی و چگونگی مواجهه با آن، یکی از پرچالش‌ترین 

مســائل دینــی و فرهنگــی در دوران معاصــر بــوده اســت. ایــن چالــش باعــث نــزاع و 

مجادله‌هــای فکــری فراوانی میان دینــداران متصلب و متجــددان ترقی‌خواه گردید. در 

یــان جدیدی پدیدار شــد کــه می‌تــوان آن را محصول چالش  میانــۀ چنیــن شــرایطی، جر

یــان  یــه‌ای دیگــر دانســت: »نوگرایــی دینــی«. هــدف ایــن جر میــان ســنت و تجــدد از زاو

ی تجدد  ، و بومی‌ســاز تطبیــق عقلانــی دیــن بــا شــرایط و اقتضائــات جدیــد از یــک ســو

ی میــان دیــن و تجــدد برآمــد  از ســوی دیگــر بــود و بــه طــور کلــی، در پــی ایجــاد ســازگار

ی در زمینــۀ نواندیشــی دینــی رو آورد. پیدایــش ایــن  گفتمان‌ســاز ی و  یه‌پــرداز و بــه نظر

که از یک ســو اســام را از برداشــت‌های جزم‌اندیشــانه و ثابتی  یان به این دلیل بود  جر

کــه نمی‌تواننــد و یــا نمی‌خواهنــد بــا مقتضیات جدید ســازگار شــوند، خارج ســازند و از 
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، بــه خاطر آن بود کــه بتوان با هماهنگ‌شــدن با تحولات جدیــد از جوانب  ســوی دیگــر

یان به‌  مثبت آن برای پیشــرفت کشــور بهره گرفت )وحدت، 1382: 110(. شکل‌گیری این جر

عنــوان یــک جنبش اصلاح‌طلب در ایران شــیعی را باید در ســده‌های اخیر و هم‌زمان 

گرچــه جنبــش اصلاح‌طلــب، بــا  یــان، 1383: 879(. ا کــرد )جعفر بــا حکومــت قاجــار دنبــال 

شــاخه‌های متنوعــی بــه فعالیــت خــود ادامــه داد، امــا اصلاح‌طلبــی دینــی ســرامد ایــن 

یرا گرایش‌های اصلاح‌طلبی در جهان اسلام در سه حوزه تولید  یان شــناخته شــد؛ ز جر

فکــر می‌کردنــد؛ تجددطلبــی، اصلاح‌طلبــی سیاســی و اصلاح‌طلبــی دینــی. هرچنــد 

امروزه تجددطلبی الزاما به معنای غربی‌شــدن نیســت، اما تا اواســط قرن پیش، تجدد 

معنایی غیر از غربی‌شــدن نداشــت. لذا در واقع می‌توان تجددطلبان را »اســام‌گرایان 

یــخ معاصر برای نام‌بردن از افراد  متجــدد« یا »اســام‌گرایان غرب‌گرا« نامید. مورخان تار

تجددگــرا در دورۀ قاجــار از افرادی ماننــد امیرکبیر نیز نام می‌برند )شــمیم، 1384: 128، 155 

و 158(. اســناد بــه جامانــده از آن روزگاران، خاطرنشــان می‌ســازند نخســتين شــخصی 

یافــت، عباس‌میرزا، پســر و ولیعهد  کــه ضــرورت نوانديشــی، نوگرایــی و اصلاحــات را در

فتحعلی‌شاه قاجار بود )همان: 84(. میرزا فتحعلی آخوندزاده، طالبوف، میرزا ملکم‌خان 

و حتــی شــیخ هــادی نجم‌آبــادی را می‌تــوان در زمرۀ ایــن افراد به شــمار آورد.

یــان  گرایــش بــه غــرب، فعالیت‌هــای جر در دورۀ رضاخــان، هم‌زمــان بــا اوج‌گیــری 

اصــاح دینــی و مبارزه با خرافه‌گری نیز به شــدت افزایش یافــت. رضاخان تفکری ضد 

مذهبــی داشــت و همچنیــن بــه جدایی دین از سیاســت قائــل بود. ایــن دو امر مجال 

رشــد و نمــو ایــن دیــدگاه را فراهم ســاخت. از ســوی دیگر شــعار آنهــا مبارزه بــا خرافات 

یب‌خــورگان فرصــت مــی‌داد تــا بتواننــد آزادانــه برخــی عقاید و  بــود و ایــن موضــوع، بــه فر

تی را به  باورهــای تشــیع را بــه بهانۀ خرافی‌بودن مورد تشــکیک قــرار دهند. ایشــان حملا

روحانیــت ســنتی و حتــی مرجعیــت شــیعه صــورت دادند و به ایــن ترتیب، بــه اهداف 

یادهــای اصلاح‌گری  ی قــرار گرفتند. با آغــاز فر رضاخــان نزدیــک شــدند و مــورد تأییــد و

یعت  ی خرقانــی و شــر یچــۀ جدیــدی بــه رو کــه در زمــان رضاخــان شــایع شــده بــود، در

ســنگلجی گشــوده شــد. هر دو در اندیشــۀ اصلاح دینــی افتادنــد و بدین‌ترتیب آخرین 
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کــرد. ایــن جهت‌گیــری جنبه‌هــای  کارهــای خرقانــی سمت‌وســوی اصــاح دینــی پیــدا 

یــان، 1383: 11(. .ک: جعفر مختلفــی یافــت و آثــار فراوانــی از خرقانــی بر جــا نهــاد )ر

گری دینــی« به فرایندی  بــر این اســاس، می‌توان گفــت »اصلاح‌گری دینی« یــا »احیا

یــه یــا اقدامــی عملــی  ن دیــن بــا ارائــۀ نظر کــه افــرادی دین‌بــاور در درو گفتــه می‌شــود 

کتــاب مقــدس و برگشــت بــه اصــل  بــرای زدودن خرافــه، زنده‌کــردن و برجســته‌نمودن 

عقایــد پیــام‌آوران دیــن، همــت می‌نماینــد. از ویژگــی عمــدۀ آن، می‌تــوان بــه پیراســتن 

عقیــدۀ مســلمانان از خرافــات و بدعت‌هــا و بازگشــت بــه اســام اصیــل و اصــول اولیه 

کــرد  و هماهنگ‌کــردن تعالیــم و رهنمودهــای دینــی بــا عقــل و مقتضیــات زمــان اشــاره 

گــر  یــان و میرشــهرکی، 1379: 104(. اصلاح‌طلبــان دینــی معتقدنــد، ساده‌اندیشــی اســت ا )غرو

کنیــم دیــن را درســت فهمیده‌ایــم و فقــط درســت بــه آن عمــل نکرده‌ایــم، بلکــه  فکــر 

یشــۀ همــۀ مصائــب را بــه فهــم دیــن برمی‌گردانند. ایــن گروه بــه دنبال فهــم ناب و  آنــان ر

خالص‌تــری از دیــن هســتند و می‌خواهنــد از اســارت فهم‌هــای پیشــین رهایــی یابنــد. 

یان تعلــق دارند. از دیگر مفســران دینــی که در این  افــرادی مثــل ســید قطب بــه این جر

گــروه قــرار می‌گیرنــد، جمال‌الدیــن قاســمی و ابوالــکلام آزاد هســتند کــه بــه صراحــت به 

اصلاحــات دینــی اعتقــاد دارنــد. برخی مصلحان سیاســی ماننــد محمد عبــده، بعد از 

مدتــی در زمــرۀ اصلاح‌طلبــان دینی قــرار گرفته‌اند )خان‌محمدی، 1392: 79-81(. آنان ســهم 

اصلــی انحراف‌هــای ادعایــیِ دیــن را بــر دوش عالمان دینــی می‌گذارنــد و راه رهایی از 

یان،  آنهــا را از مســیر جدایی دین از روحانیت قلمــداد می‌کنند. کمال مطلوب این جر

ایجاد »اصلاحات دینی« است و این آرمان در میان طیف‌های رادیکال از روشنفکران 

دینــی، در قالــب »پروتستانیســم اســامی«، »تجدیدنظرطلبــی دینــی« و »اســام منهــای 

آخوند« تبلور و تجلی یافته است )مقدمی، 1394: 46/46(. در بیانات امام خمینی؟رح؟ موارد 

متعــددی از نقد اندیشــۀ »اســام منهــای روحانیت« وجــود دارد که به مــوازات مبارزه با 

یم شــاه، مورد توجه قرار گرفته اســت. امام این اندیشــه را »نغمه‌ای شــوم«  اســتعمار و رژ

بین‌بردن اســاس اســام و ایجاد بدبینی بین دانشــگاهیان  که در جهت از برمی‌شــمارد 

یــان اســت )خمینــی، 1379: 487/7 و 280/5(.  و حوزو
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: تأثیرپذیری از تفکر وهابیت، تأثیرپذیری  مهم‌ترین ویژگی‌های این جریان عبارتند از

ی غربی »راسیونالیست«، قرآن‌بسندگی و بی‌اعتنایی به حدیث،  از عقلانیت و خردورز

فاصله‌گرفتن از مرجعیت و روحانیت در بعد فکری و دین‌شناسی و نپذیرفتن رهبری 

روحانیت در مسائل فکری )جبرئیلی، 1391: 373(.

یــان بــا باورهای اصیل شــیعی در حــوزۀ توحیــد و امامت  بیشــترین تعــارض ایــن جر

اســت. در توحید موضوعاتی مانند معیار توحید و شــرک، ســازوکار واسطه‌خواهی و در 

ی  امامت، موضوعاتی همچون شرایط، ویژگی‌ها و وظایف امام، دستخوش چنگ‌انداز

یان شده است. البته موضوعاتی چون عصمت و گسترۀ علم معصوم، عناوین  این جر

مشــترکی هســتند که در حوزۀ نبوت انکار شده‌اند.

، موجــب  گفتمــان دگراندیشــی دینــی معاصــر یکــرد قرآن‌بســندگی موجــود در  رو

یــان، 1383: 877(، »وهابیــت وطنــی« و یــا  شــده اســت کــه برخــی از تعبیــر »قرآنیــون« )جعفر

ی ایــن پدیــدۀ فکــری اســتفاده کننــد. از نظــر نگارنده،  »ســلفی‌گری ایرانــی« در نام‌گــذار

یان  ن‌شــیعی« تطابــق بیشــتری با اندیشــۀ ایــن جر ، »وهابیــت درو در میــان القــاب مزبــور

ن بــر اینکه خوانش  یــرا ایــن اندیشــه منحصر در ایران و افراد ایرانی نیســت. افزو دارد؛ ز

مطرح‌شده از سوی این جریان، همسان خوانش وهابیت نجدی از دین است. وانگهی 

یان،  ی مطرح‌شده از ســوی چهره‌های شاخص این جر یک‌دســت‌نبودن مبانی و دعاو

یکسان‌دانســتن آنهــا بــا یکدیگــر را دشــوار می‌کند.

یان تجدیدنظرطلبی دینی دســتخوش تحول و دگرگونی‌هایی شــده که از دل آن  جر

یان‌هــای متعــددی ســر برآورده اســت. به طــور كلی، برای شــناخت هرچه بهتر ســیر  جر

كرد: یان فكری می‌توان آن را به ســه نســل تقســیم  تحول و تطور این جر

1-2. نسل اول
نسل اول پیشگامان این حركت، در ابتدای مشروطه در ایران ظهور یافتند. علت اصلی 

، یافتــن راهــی برای ایجــاد وحــدت میــان گروه‌های مســلمان  حركــت ایــن عــده در آغــاز

گذشــتۀ تمــدن اســامی و ایســتادگی در مقابــل اســتیلا و  یابــی عظمــت و شــكوه  و باز



، انگیــزۀ اصلی پیشــگامان تجدیدنظرطلبی دینی  اســتعمار غربــی بود. به عبارت دیگر

را می‌توان سیاسی و تقریبی دانست. افرادی مانند سید اسدالله خرقانی، شیخ محمد 

خالصی‌‌زاده و شریعت سنگلجی در زمرۀ چهره‌های شاخص در میان نسل اول بودند.

2-2. نسل دوم
كــه از نامیدن خود به ‌عنوان  یان فكری، افرادی ظهور كردند  در میــان نســل دوم این جر

یک شــیعه به صورت مصطلح فقهی پرهیز می‌کردند. در واقع، نســل دوم بیش از آنکه 

ی وحدت میان گروه‌های مسلمان و فرقه‌های اسلامی داشته  دعوی سیاسی برای برقرار

کید می‌کردنــد و به این مســئله قائل بودنــد که باید  باشــند، بــر نــگاه مذهبی و فقهــی تأ

یــک مســلمان تکلیــف خود را بــا خرافات و برخی عقایــد که به اعتقاد آنــان ظواهر زائد 

، نســل دوم بــه مباحثــی مانند کفــر و ایمان  دینــی بــود‌، مشــخص کنــد. به عبــارت دیگر

کــه راه اصلی برای رســیدن به وحــدت اســامی، زدودن ظواهر  تکیــه و اعــام می‌کردنــد 

، برخی از  کفــر و شــرک در اصــول اعتقــادی فــرق شــیعه و ســنی اســت و از ایــن رهگــذر

کردند. به طور  کافر را به شــیعیان و ســنیان منتســب  آنان نســبت‌هایی مانند مشــرک و 

مشــخص، دیــدگاه اصلــی نســل دومی‌هــا ایــن بــود کــه مــا نــه شــیعه هســتیم و نه ســنی، 

ین روزهای اســام ســخنی از شــیعه و سنی نبود و در دوران  بلکه همان‌طور که در آغاز

پیامبــر اســام؟ص؟ گرونــدگان بــه دین اســام را مســلم می‌خواندند، مــا نیز صرفــا خود را 

مسلمان نام می‌نهیم. البته باید در نظر داشت که این عقیده، سخن رسمی و مشترک 

همۀ دگراندیشــان نســل دوم نبود. افرادی مانند حیدرعلی قلمداران، ابوالفضل برقعی، 

صــادق تقــوی، اســماعیل آل‌اســحاق و ســید مصطفــی حســینی طباطبایــی ازجملــه 

چهره‌های شــاخص نســل دوم هستند.

3-2. نسل سوم
یان  یــان فکــری دگراندیشــی دینــی را تنها بایــد پیروان و هــواداران ایــن جر نســل ســوم جر

یج عقاید  برشــمرد کــه عمدتــا در بخش‌های اجرایی و ســتادی فعالیت می‌کردنــد و ترو

کارهــای  کتــب، جــزوات و یارگیــری از میــان طبقــۀ عــوام جامعــه را ســرلوحۀ  و تکثیــر  وم
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خویــش قــرار داده بودنــد. در میــان ایــن نســل، برخــی افــراد مثــل جــال جلالــی قوچانی 

ی و توانایــی بالایــی در تألیــف و نــگارش داشــتند، اما  گرچــه تحصیــات بــالای حــوزو ا

بیشــتر آثارشــان مؤیــد نظــرات پیشینیانشــان بــود و حــرف نــو و تــازه‌ای ارائــه نکردنــد. 

دیگــر افــراد این مجموعه نیــز صرفا تحت ‌تأثیر افــکار و عقاید برقعــی، قلمداران، تقوی 

و طباطبایــی قــرار داشــتند و عمــده فعالیــت آنهــا نیــز بــه چــاپ و نشــر آثار پیشــگامان 

تجدیدنظرطلبــی ختــم می‌شــد. از چهره‌هــای شــاخص ایــن نســل، می‌تــوان بــه مهــدی 

قاســمیان، محمدتقی محمدی خجســته، ســید جلال جلالی و هواداران ســید صادق 

یــان، 1383: 878؛ چگینــی، 1396: 82(. کــرد )جعفر تقــوی اشــاره 

در ایــن بیــن، برخــی چهره‌هــا از ایــن دســته‌بندی‌ها قــرار نمی‌گیرنــد؛ امــا وجــود 

گان مشــترک در ادبیــات اصلاحی آنان مانند بازگشــت به اســام اصیل و قرآن  کلیــدواژ

یه آنان می‌دهــد. بــرای نمونه، می‌تــوان به دکتر  و مبــارزه بــا خرافــات، خبــر از وحــدت رو

ی، محمدرضــا نکونــام و احمــد عابدینــی  محمــد صادقــی تهرانــی، ســید کمــال حیــدر

گرچه به نظر می‌رسد باتوجه به گسترش وسایل ارتباط‌ جمعی و آمیختگی  اشاره کرد. ا

فرهنگ‌های وارداتی با اصول و عقاید مسلمانان، باید شاهد افزایش چنین حرکت‌های 

انحرافــی در آینده‌ای نه‌چنــدان دور بود.

یان  یارویــی با این جر یکرد عالمان شــیعه در رو یان‌ها، رو پــس از آشــنایی با ایــن جر

مورد بررســی قرار می‌گیرد.

3. رویکرد عالمان شیعه در مواجهه با جریان‌های اصلاح‌طلب دینی
تجدیدنظرطلبــی کــه بــا شــعار اصــاح دینی و مبــارزه با بدعت‌هــا و ارائــۀ قرائت جدید 

ی را از خود به  کــرد، آثــار یــان دنبــال  از آموزه‌هــای دیــن، فعالیــت خــود را بــه صــورت جر

کنش علما و متفکران را به دنبال داشــت. نباید از نظر دور داشــت  جــا گذاشــت کــه وا

یان‌هــای اصلاح‌طلبانــه‌ای، موقعیــت ویژۀ  کــه یکــی از مهم‌تریــن عوامل بــروز چنیــن جر

علمــا و حــوزۀ علمیــه در میــان تــوده مــردم بــوده اســت. در طــول حکومــت پهلــوی، این 

که رهبری فکری مردم را برعهده داشت، همواره از سوی حکومت مورد تهدید  جایگاه 
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یــب قــرار می‌گرفت و هر از گاهــی در لباس اصلاح‌طلبــان خودنمایی می‌کرد. در  و تخر

تی به روحانیت سنتی و حتی مرجعیت شیعه صورت می‌گرفت.  این حرکت‌ها، حملا

کبر حَکَمی‌زاده )م 1366ش( مشــاهده می‌شــود  نمونه‌اش در اســرار هزارســاله اثــر علی‌ا

کــه بخشــی از آن، به انتقــاد از روحانیت و مرجعیــت اختصاص دارد.

اصولا حرکت‌هایی که در پوشــش مبارزه با خرافه از میان روحانیون برمی‌خواســت، 

صــرف ‌نظــر از موضــع انتقادی‌شــان نســبت به مذهب، و شــدت و ضعــف آن، و حتی 

درستی برخی مطالب آنها که در نهایت می‌توانست مورد تأیید روحانیون تحصیل‌کرده 

و مراجــع تقلیــد هــم باشــد، حرکت‌هایی جــدای از مشــی مرجعیت بود. ایــن افراد، گاه 

باتوجــه بــه موقعیــت علمــی - اجتماعــی خــود، بــه دنبــال جــذب چهره‌هــای مذهبــی 

ن آمده و در تهران و ســایر شــهرها اقامت  بودنــد و گــه‌گاه طلابــی که از قــم و نجف بیرو

یــان، 1383: 1029(. در مجمــوع می‌تــوان  یدنــد، بــه ایــن حرکت‌هــا می‌پیوســتند )جعفر می‌گز

یــت فکــری جامعــه را مهم‌تریــن دلیــل تهاجــم  ظرفیــت بی‌نظیــر حــوزۀ علمیــه در مدیر

یچه دانســت؛ امری که لازم اســت مســئولین امــروز حوزه  دشــمنان بــرای نفــوذ از ایــن در

ی از آن اهتمام بیشــتری به خــرج دهند. نیــز نســبت بــه حراســت و پاســدار

یــان را می‌تــوان در ســه حــوزۀ تشــکیل جبهــۀ یکپارچــه،  مواجهــۀ عالمــان بــا ایــن جر

کــه نســبت ایــن ســه حــوزه بــه  تقابــل علمــی و تقابــل عملــی دنبــال نمــود. روشــن اســت 

نحــو پلکانی اســت.

1-3. تشکیل جبهۀ یکپارچه
یان‌هــای اصلاح‌طلبــی دینــی در میــان عالمــان شــیعه،  نخســتین اثــر ســربرآوردن جر

یان بوده اســت. ایــن اقدامات را  ینــی حرکت‌هــای اصیــل اصلاحی در میان حوزو بازآفر

کرد: می‌تــوان در چنــد مــورد تصویــر 

1-1-3. قرآن‌محوری

یکردهــا و نحله‌هــای متفاوت  ی از رو در ایــن مقطــع زمانــی، عالمان شــیعه بــا برخــوردار
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پیش از گذشــته به تفســیر قرآن پرداختند و حتی گاه روش تفســیر قرآن به قرآن را محور 

... از این قبیل  کار خود قرار دادند. المیزان، پرتوی از قرآن، بیان الفرقان، تفسیر نوین و

اســت. یکــی از دو دلیلــی که علامه طباطبایــی؟رح؟ را به نگارش تفســیر المیزان متقاعد 

کــرد، نیــاز شــدید حــوزۀ علمیۀ قم به تفســیر قــرآن بــود تــا مفاهیــم والای اصیل‌ترین متن 

اسلامی و عظیم‌ترین امانت الهی را بهتر بشناسد و بهتر بشناساند )جمعی از نویسندگان، 

1361: 120(. تقارن زمان نگارش این کتاب‌ها با بحبوبۀ انتشار شبهات تجدیدنظرطلبان، 

مؤیدی بر انگیزۀ مؤلفان برای نقد اندیشــۀ دگراندیشــان است.

2-1-3. راه‌اندازی حرکت فکری و انتقادی

یــک به فراخور  یم تشــیع، هر ی از حر عالمــان و روحانیــون بنابر وظیفۀ مرزبانی و پاســدار

یه و مجلــه، نهضت فکــری در مبارزه با  ی نشــر حــال بــا تألیف کتــاب، مقالــه و راه‌انداز

یان مخالف راه انداختند. امام خمینی؟رح؟ با تألیف کشــف الاســرار، آیت الله ســراج  جر

ی ماننــد نبرد بــا بی‌دینی، شــیعه چــه می‌گوید و دین چیســت  ی بــا نــگارش آثــار انصــار

یعتی بــا تأســیس »کانون نشــر  و بــرای چیســت؟ )خسروشــاهی، 1375: 149(، محمدتقــی شــر
ینی با کتــاب غیبت و رجعت،  ی، 1384: 12(، شــیخ مجتبی قزو حقایــق اســامی« )منصور

ینی با تألیــف رجعت این  آیــت الله شــاه‌آبادی با الایمــان و الرجعة، آیــت الله رفیعــی قزو

ی کردند. این نهضت که پیامدهای متعددی داشــت، بــه مقابلۀ علمی  نهضــت را یــار

یان اصلاح‌طلبی  یان تبدیل شــد. البته پدیدارشــدن قرائت‌های نوپیــدا از جر با این جر

ی می‌نمایاند که لازم اســت با  ینی آثار جدید از ســوی حوزۀ علمیه را ضرور دینی، بازآفر

ی جهت پاسخگویی به جدیدترین  برنامه‌ریزی دقیق و هدفمند، کرسی‌های اندیشه‌ورز

ی قرار بگیرد. کاو یان مورد وا شــبهات و ادعاهای مطرح‌شــده از ســوی این جر

3-1-3. ارائۀ خوانش اجتماعی از دین

ی )م 1344ش( مبنی  با طرح اشکالات و شبهات معارضان و دگراندیشان مانند کسرو

ی ضرورت  ی و غیر حوزو بر حذف دین و مذهب در جامعه، نویسندگان دینی - حوزو

کارکردگرایــی بــه دیــن و آموزه‌هــای  یکــرد  کل، رو بررســی ابعــاد اجتماعــی اســامی و در 



دینــی را بیشــتر درک کــرده و بــه تألیــف و تدویــن آثــار علمــی در ایــن راســتا پرداختنــد. 

ی کتاب دین چیست؟  یعتی کتاب فایده دین را نوشــت؛ ســراج انصار محمدتقی شــر

و برای چیســت؟ خرد چیســت و خردمند کیست؟ را تألیف کرد. علامه طباطبایی؟رح؟ 
کتــاب ابعــاد اجتماعی اســام را نوشــت. کتــاب حکومت در اســام امــام خمینی؟رح؟ و 

مقدمــه‌ای بــر جهان‌بینــی اســامی اثــر شــهید مطهری؟رح؟ و مــوارد دیگــری از آثار ایشــان 
نیز در این راســتا نوشــته شد.

4-1-3. اصلاح انحرافات و تحریفات

یان معارض صحیح به نظر می‌رسید. انحرافات  بدیهی اســت که برخی اشــکالات جر

یج برخی چهره‌های علمی و گســترش آنها  پیش‌آمده در مذهب تشــیع و حمایت و ترو

ی  ، افراط در کیفیت عزادار در میان عوام تشــیع، خطری جبران‌ناپذیر بود. اندیشۀ غلو

یفات عاشورا شهید مطهری؟رح؟  ی و تحر ... از این قبیل بود. لؤلؤ و مرجان محدث نور و

در نقد و بررسی برخی از این انحرافات بود )جبرئیلی، 1391: 376(.

2-3. مقابلۀ علمی
ی نهضــت فکری - علمــی در میان جامعــۀ نخبگانیِ  همان‌گونــه کــه گذشــت، راه‌انداز

دینــی، در پرتــو تشــکیل جبهــۀ یکپارچۀ آنان بود. ایــن نهضت در عرصه‌هــای مختلف 

گونــۀ متفاوتــی از حیــات علمــی عالمــان شــیعه را  کــه  گونــی داشــت  گونا نمودهــای 

یان‌هــای التقاطــی و  رقــم مــی‌زد. اندیشــمندان امامیــه در برابــر ساختارشــکنی‌های جر

یان‌هــا رو آوردنــد. البتــه ایــن تقابــل خود  تجدیدنظرطلــب، بــه مقابلــه علمــی بــا ایــن جر

ی جلســات مناظره  دارای مراحلــی مانند روشــنگری جامعه، نقد و ردیه‌نویســی و برگزار

اســت کــه در ادامــه توضیــح ایــن مراحل ارائه شــده اســت.

1-2-3. روشنگری جامعه

از مهم‌تریــن و بدیهی‌تریــن وظایفی که بر دوش عالمان دین ســنگینی می‌کند، مســئلۀ 

دعوت و تبلیغ دین اســت. این وظیفه در راســتای روشــنگری و بصیرت‌افزایی جامعه 

وم
ه د

مار
 ش

ل،
 او

ال
 س

ت،
سن

 و 
آن

 قر
رتو

 پ
 در

ت
ام

 ام
مۀ

لنا
ص

دوف

278



رویکرد ع



لمان ا

ش

یعه در رویارویی با جریان‏










ایه
اصل 
ا
ح‏طلبی دینی 




عاصم


279

گزیــر از مواجهه  ، نا نســبت بــه آموزه‌های دین ضــرورت می‌یابــد. بی‌تردید در این مســیر

ی  بــا اندیشــه‌های ناصواب و قرائت‌های نادرســتی خواهند بود که ثبات قدم و اســتوار

در برابــر چنیــن کج‌اندیشــی‌هایی، از لــوازم در امان‌مانــدن از این انحرافــات و موفقیت 

ی فرمودند: در امر دعوت اســت. رســول خدا؟ص؟ در کلام گهربار
هنگامی که بدعت‌ها آشکار شد، بر عالمان لازم است که علم خود را آشکار 
کلینی،  کنند، کسی که این کار را نکند، لعنت خداوند نصیب او خواهد شد )

 .)54/1 :1407

بــر این اســاس، عالمان دین به محض مشــاهدۀ بدعت‌هــا و انحرافات پیش‌آمده، 

گاهی‌بخشی مردم می‌پردازند تا مؤمنان را از گزند آن انحرافات مصون  به روشنگری و آ

ن‌شــیعی بــه خوبی قابل مشــاهده  یان وهابیت درو یکــرد در تقابــل بــا جر بدارنــد. ایــن رو

یارویی نرم و مقابلۀ  اســت. علمای حوزه در وهلۀ اول اظهارات ساختارشــکنانه را با رو

یعت ســنگلجی )م  یکــرد می‌تــوان بــه ماجــرای شــر علمــی پاســخ داده‌انــد. بــرای ایــن رو

که اندیشه‌های تجدیدنظرطلبانه‌ای  کرد. او از شخصیت‌هایی است  1322ش( اشاره 

یعت حتــی از اصلاح‌طلبــی دینــی پــا را فراتــر نهــاده و  نســبت بــه دیــن ارائــه می‌کــرد. شــر

یعت  کــه شــر بــه انــکار برخــی عقایــد و باورهــای دینــی پرداخــت؛ از مهم‌تریــن مســائلی 

: غیبــت امــام زمــان؟عج؟، رجعــت، معــاد  ســنگلجی آنهــا را انــکار می‌کــرد، عبارتنــد از

ی بــرای رســول خــدا؟ص؟ معجزه ای  جســمانی، معــراج، شــفاعت و معجزه‌هــای انبیــا. و

جــز قــرآن نمی شــناخت )بلاغــی، 1327: 257-260(. عبارت‌هایــی کــه ســنگلجی در توحید 

عبــادت بیــان می‌کنــد، یــادآور ادعاهایــی اســت کــه در کتــب محمــد بــن عبدالوهــاب 

یعت ســنگلجی، 1345: 15-12(.  )م 1206ق( پایه‌گــذار فرقــه وهابیــت، مشــاهده می‌شــود )شــر

او در پاســخ بــه یکــی از مخالفــان خــود کــه او را بــه رونویســی از کتــاب التوحیــد محمد 

کــه بخش‌هایــی از کتــاب توحید عبــادت را  بــن عبدالوهــاب متهــم می‌ کــرد، گفتــه بــود 

کتــاب التوحیــد نوشــته اســت؛ نــه تمــام آن را )نبــوی رضــوی، 1390: 269/4(! یکــی از  ی  از رو

ی در زمان حج بــا مطالعۀ آثار وهابیان به  یعت نیــز گفته بود که و گردان نزدیک شــر شــا

یان، 1383: 882(. بر همین اســاس اســت که برخی  آموزه‌هــای آنــان گرایــش پیدا کرد )جعفر
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یعت ســنگلجی را اولیــن کســی می داننــد کــه عقاید وهابیــت را در ایران ابــراز کرد و  شــر

عــده‌ای را دور خــود گرد آورد )چهاردهــی، 1363: 157(.

یعت سنگلجی در منابر مختلف، تمامی مباحثی که بعدها در کتاب  وقتی که شر

یح نموده بود، نارضایتی  علما و مؤمنین اوج  رجعت آمده اســت را با بیانات خود تشــر
یــم حائــری، مرجــع تقلیــد شــیعیان  گرفــت و موجــب پرســش از آیــت الله شــیخ عبدالکر

شــد و جنــاب ایشــان در قبــال ایــن اســتفتا، ضمــن اینکه رجعــت را تأیید کردنــد، آن را 

ی  یعت ســنگلجی منکر ضرور ی مذهب دانســت. بدین‌ترتیب، شــر از مصادیق ضرور

گــر او خارج از مذهب شــناخته می‌شــد، موجب ســختی و  یرا ا مذهــب معرفــی نشــد؛ ز

یعت شــده و خواهی‌ نخواهی مذهب جدیدی به مذاهب اسلامی  لجاجت پیروان شــر

و یــا قرائــت بیگانــه‌ای بــه تشــیع افــزوده می‌شــد )همــان: 173(. تألیفــات دیگــر عالمانــی 

ینــی پیرامــون مســئلۀ رجعــت، نقش بســزایی در  ماننــد آیــت الله شــاه‌آبادی و رفیعــی قزو

گاهی مردم از انحرافات  تبییــن موضــوع برای جامعه داشــت. این اقدام علما موجــب آ

یعت شــد و جایــگاه او را در میــان عمــوم مردم متزلزل ســاخت. همین مســئله مانع  شــر

از گســترش اندیشــه‌های او شــد کــه موفقیتی برای حــوزه علمیه به شــمار می‌رود.

2-2-3. نقد و ردیه‌نویسی

از دیگــر اقدامــات علمــای حــوزۀ علمیه، نگارش کتــاب و مقاله در پاســخ به ادعاهای 

مطرح‌شــده از ســوی وهابی‌زده‌های شــیعی بــود. نمونه‌های فراوانی وجــود دارد که علما 

کنده در اذهان جامعه را زدوده‌اند و عقیدۀ  با تمرکز بر شیوۀ تبیین علمی، شبهات پرا

صحیــح را بــه مخاطبــان ارائــه کرده‌انــد. یکــی از برجســته‌ترین این مــوارد، از ســوی امام 

گرفتــه اســت. او فرزنــد شــیخ  کبــر حَکَمــی‌زاده انجــام  خمینــی؟رح؟ و در پاســخ بــه علی‌ا

مهــدی قمــی پایین‌شــهری، از علمــای موجه شــهر قــم در زمان خــودش بود کــه از عراق 

یم  ینه داشــت و لذا هنگامی که آیت ‌الله شیخ عبدالکر با آیت الله مؤســس آشنایی دیر

ی اقامت کرد. شــیخ مهــدی قمی، داماد  حائــری بــه حوزۀ علمیــۀ قم پا نهاد، در منزل و

، خواهرزادۀ ســید  کبر ســید ابوالحســن طالقانی، پدر ســید محمود طالقانی بــود و علی‌ا
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یــان، 1398: 31-39(. حَکَمــی‌زاده تحــت تأثیــر اندیشــه‌های  محمــود طالقانــی اســت )جعفر

ی، به انتقاد از بیشــتر عقاید و اعمال شــیعیان که به اســم دین رواج یافته  احمد کســرو

ی رضاشاه حمایت می‌کرد. پس از فشارهای  بود، پرداخت و از سیاست‌های غربی‌ساز

حوزۀ علمیه، خودش را خلع لباس کرد. ســپس رســاله‌ای به نام اســرار هزارساله نوشت 

کــه در ســال ۱۳۲۲ش. بــه شــکل مقــالات بلنــد در مجلۀ »پرچم« منتشــر شــد کــه در آن 

عقایــد و اعمــال رایج شــیعیان را مورد نقد قرار می‌داد. حکمی‌زاده در صفحۀ نخســت 

اســرار هزارساله، شمشــیر را از رو بست و نوشت: 
کنون گفته‌اند و نوشته‌اند، تنها به قاضی رفته‌اند...  پیشوایان دینی ما آنچه تا
اینک من می‌گویم این چیزی را که شما دین نام نهاده‌اید 95 درصدش گمراهی 

است و برای اثباتش حاضرم.

ی ســپس علما را به مبارزۀ قلمی دعوت کرد و از آنها خواســت یا جواب ســؤالات  و

او را بدهنــد یــا اینکه کنار روند و به ‌اصطلاح او اســتعفا دهند )حکمی‌زاده، 1322: 4/12(.

انتشــار اســرار هزارســاله که با القای شــبهاتی بر مکتب کلامی و فقهی شیعه تاخته 

بــود، هیاهویــی در جامعــۀ آن روز ایران پدیــد آورد. علاوه بر آن، چون بــه خاطر اختناق 

حکومــت پهلــوی در ســال‌های قبــل، منابــر و مواعــظ برچیــده و ســخنرانی و تبلیــغ 

محدود شــده بود، جوانان آن روز در برابر این شــبهات بی‌دفاع بودند. در این بین امام 

، ســکوت را روا ندانســتند و بــا احســاس مســئولیت شــدید  خمینــی؟رح؟ و جمعــی دیگــر

بــرای دفــاع از اســام و پاســخ بــه آن شــبهات واهــی بــه پــا خاســته، مدتــی درس خــود را 

کردنــد. امام؟رح؟ در ایــن زمینــه می‌فرماید:  تعطیــل 
یک‌بار در حال رفتن به مدرسۀ فیضیه، مشاهده کردم که عده‌ای دارند دربارۀ 
یم درس  گهان به ذهنم آمد که ما دار کتاب اسرار هزارساله بحث می‏کنند، نا
اخلاق می‌گوییم، حال آنکه این بحث‌ها در حوزه‌ها هم نفوذ پیدا کرده است 

)لک‌زایی، 1383: 128(.

، ایشــان بلافاصله تصمیم می‌گیرند از وســط مدرســۀ فیضیه برگردند و دیگر  ازاین‌رو

کنــار می‌گذارنــد و  کارهــا را  بــه درس نمی‌رونــد. طــی یــک مــاه تــا چهــل روز تقریبــا همــۀ 
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کــه اثــری سیاســی،  کتــاب  کتــاب کشــف الاســرار را در نقــد آن رســاله می‌نویســند. ایــن 

عقیدتــی و اجتماعــی اســت، در ســال 1322ش. یعنــی دو ســال پــس از عــزل رضاخان 

از ســلطنت نوشــته شــده اســت. امــام خمینــی؟رح؟ در ایــن اثــر بــه شــبهات و تبلیغــات 

یخی و  ضــد دینــی و ضــد روحانی اســرار هزارســاله پاســخ گفتــه و به اســتناد حقایــق تار

ضمــن طــرح و نقــد آرای فلاســفۀ یونــان قدیم، فلاســفۀ اســام و فلاســفۀ معاصــر غرب، 

یــده اســت. در همیــن  کیــد ورز بــر حقانیــت تشــیع و نقــش ســازندۀ روحانیــت اســام تأ

کتاب، اندیشۀ حکومت اسلامی و ولایت ‌فقیه در عصر غیبت مطرح شده است و به 

ئیک رضاخان و هم‌فکران او در ممالک اســامی  تفصیــل سیاســت‌های ضــد ملی و لا

کتاب مورد اســتقبال قرار می‌گیرد و بارها تجدید  )در آن زمان( افشــا شــده ‏اســت. این 

چــاپ می‌شــود. چــاپ اول در ســال 1323ش. و چــاپ ســوم آن در ســال 1327ش. در 

334 صفحه توســط کتابفروشــی »علمیۀ اسلامیه« تهران انجام شده است. این کتاب 

نه‌تنها در دفاع از عقاید شــیعه نوشــته شــده، بلکه مایه‌های اندیشــۀ سیاسی امام؟رح؟ را 

ی اســامی را بر پایۀ نکاتی  بــر دارد. ایشــان بعدها با توفیق الهی توانســت جمهور نیــز در

ی کند. کــه در آن کتــاب و دیگــر آثارش آمــده بود، پایه‌گــذار

کــه از ســوی علمــای حــوزه در مقابــل  بردتریــن شــیوه‌هایی بــوده  ایــن شــیوه از پرکار

یانــات انحرافــی در پیش گرفته می‌شــده اســت. نهضت روشــنگری علمــی هیچ‌گاه  جر

متوقف نشده است و همچنان در موضوعات پرکاربرد، تألیفات متعدد به منصۀ ظهور 

رســیدند. برای نمونه، ســید ابوالفضل برقعی از دیگر شــخصیت‌های تجدیدنظرطلب، 

یب بــه یک‌صد جلد کتاب توســط علمای  یــح می‌کنــد که علیه اندیشــه‌های او قر تصر

دین نوشــته شــده اســت )برقعی، بی‌تا )الف(: 88(.

کــه علمــا بــه  بــودن پاســخ و ردیــه از دیگــر مســائلی بــوده  رعایــت اســلوب و هم‌تراز

آن توجــه می‌کردنــد و از انتشــار شــبهات میــان تــوده مــردم و شهرت‌بخشــی به ســخنان 

نادرســت، اجتنــاب می‌کردنــد. بــر ایــن اســاس، کتــاب را بــا کتــاب، مقالــه را بــا مقالــه و 

کــه در  ســخنرانی را بــا ســخنرانی پاســخ می‌دادنــد. حیدرعلــی قلمــداران )م 1368ش( 

یۀ »وظیفــه«‌، مقــالات ساختارشــکن خود را منتشــر  شــمار فرهنگیــان بــود، وقتــی در نشــر
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گردان  ی )م 1340ش(، از روحانیون مجاهد شیعه و از شا کرد، شیخ مهدی سراج انصار

ســید هبة‌الدیــن شهرســتانی کــه در جبهــۀ مبارزه بــا انحرافــات دینی و فرقه‌هــای ضاله 

ماننــد بهائیــت حضور مؤثری داشــت و تشــکلی را به نام »جمعیت مبــارزه با بی‌دینی« 

بنیــان نهــاد، مقالاتــی در نقد ســخنان قلمداران نگاشــت و در مجمــوع، چندین مقالۀ 

یۀ وظیفــه به چــاپ رســید. مجموعۀ  رد و ایــراد میــان قلمــداران و شــیخ مهــدی در نشــر

ی کــه بخشــی دربــارۀ علل انحطاط مســلمین و بخشــی هــم دربارۀ  نوشــتۀ ســراج انصــار

مســئلۀ توســل و معنــای اولوالأمر اســت، بــه صورت یک جزوۀ مســتقل به چاپ رســیده 

کتــاب خمــس خــود را  یــان، بی‌تــا(. همچنیــن وقتــی حیدرعلــی قلمــداران  اســت.‌ )جعفر

یر ســؤال برد، ردهایی بــر این کتاب  نوشــت و در آن مســئلۀ خمــس منفعت کســب را ز

 ... ی؟دظ؟ و رضــا اســتادی و بــه وســیلۀ اشــخاصی همچــون آیــت‌ الله ناصــر مــکارم شــیراز

نوشــته شــد )چگینی، 1396: 127(.

در حــال حاضــر نیــز کتــاب، پایان‌نامــه، رســاله و مقــالات متعددی از ســوی طلاب 

یــان نقــد و بررســی  کــه در آن، اندیشــه‌های ایــن جر و علمــای حــوزه منتشــر می‌شــود 

می‌شــود. بــرای نمونه، انتشــارات امامت اهل‌ بیت؟عهم؟ سلســله کتاب‌هایــی را باعنوان 

نقــد ســلفی‌گری ایرانــی بــه چــاپ رســانده و موضوعاتــی ماننــد توســل، حیــات برزخــی، 
یور طبع آراســته شــده  هم‌بســتگی قــرآن و عتــرت توســط دکتــر عبدالعلــی موحــدی بــه ز

اســت. همچنین پایان‌نامه‌ها و رســاله‌های متعددی در حوزۀ علمیۀ قم دفاع شــده‌اند 

ن بــر آنکــه برنامــه‌ای بــه صــورت هفتگی بــا نام  کــه ایــن موضــوع را نشــانه گرفته‌انــد. افــزو

؟عج؟ که از ســوی فضلای حوزۀ علمیۀ قم  »راه روشــن« در شــبکۀ ماهواره‌ای ولی‌عصر

یابی  ی آنتــن رفتــه اســت کــه بــه نقــد دگراندیشــان شــیعی و ارز یــت می‌شــود، بــر رو مدیر

یــات انحرافــی پرداخته اســت. نظر

که با لحاظ پیش‌گیری از آســیب‌هایی مانند انتشــار شــبهه  یکی از شــیوه‌های نقد 

و شــهرت مستشــکل انجــام می‌گیــرد، نقــد غیــر مســتقیم دیــدگاه اســت. در این شــیوه، 

ن اشــاره به مستشــکل، طرح شــده و نقد بنیادین آن ارائه  محتوای عقیدۀ انحرافی بدو

می‌شــود. مراعات مصالح اجتماعی و پرهیز از نمایان‌شــدن انشــعاب و دودستگی در 
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کــه عالمان حــوزه را به نقد بی‌ســروصدای  بدنــۀ جامعــۀ علمــی، از دیگر عواملی اســت 

برخی اندیشــه‌ها وا می‌دارد. کاربســت این شیوه در نقد باورهای آیت الله دکتر صادقی 

تهرانی )م 1390ش( مشــهود اســت. او که خود را »مصلح قرآنی« می‌نامید و با تأســیس 

ی  مؤسســه‌ای بــه نــام »جامعه علوم القرآن« بــه دنبال انقلاب علمی قرآنی بود. او بســیار

از تفکــرات دینــی را بــه علت ابتنای بسیارشــان بــر منقولات حدیثــی، مغایر با نصوص 

قرآنــی می‌دانســت. آیــت الله صادقــی در پژوهشــی قرآنــی بــه نــام الفقهــاء بیــن الکتاب و 

الســنة نشــان داد پانصــد حکــم فقهی مهجــور در قرآن و ســنت قطعیه وجــود دارد که با 
یه‌هــای مشــهور علمــای شــیعه و اهــل ســنت مخالــف اســت. او این اثر را در ســال  نظر

1373ش. به منظور مطالعه برای 120 نفر از علمای اســام ارســال کرد که به جز اندکی 

از آنهــا، پاســخی بــه او ندادنــد )فراتــی، 1395: 379(. البتــه بی‌پاسخ‌گذاشــتن درخواســت 

ی که به جایگاه  صادقــی تهرانــی بــه معنای بی‌جواب‌بــودن ادعاهای او نبود، بلکه آثــار

یعت، مســتندیابی موضوعــات و مســائل فقهــی از میــان روایــات و تبیین  ســنت در شــر

هم‌ســنگی قــرآن و روایــات در منظومــۀ اعتقــادی اســام می‌پرداخــت را می‌تــوان نقــد 

گرچه پس از  غیــر مســتقیم عالمــان دیــن بــه دیدگاه‌های صادقــی تهرانی تفســیر نمــود. ا

ی، آثــار متعــددی اندیشــه‌های او را بــه صــورت مســتقیم بــه چالش کشــیده‌اند  وفــات و

.ک: نعیمــی، 1399: 13/ 7-23؛ رضاخانــی و دیگــران،  کــه بیشترشــان جــزو مقــالات بــوده اســت )ر

کبــری و دیگــران، 1395: 28/ 60-43(. 1398: 11/ 85-115؛ا

3-2-3. برگزاری جلسات مناظره

 ، ی مناظرات علمی و گفتگوهای طرفینی از روش‌هایی است که دو طرف گفتگو برگزار

بــه طــرح ادعاهــای خــود می‌پردازنــد و یکدیگــر را نقــد می‌کننــد. ایــن شــیوه در ســالیان 

اخیــر بیشــتر مــورد توجه قــرار گرفته اســت. بــرای نمونه، ســید مصطفــی طباطبایی )ت 

ی  1314ش( یکی از دگراندیشانی است که گرایش‌های او از دیرباز مورد اعتراض بسیار

ی اعتقــاد دارد »طــواف قبــور و نــذر و قربانــی بــرای صاحــب  از شــیعیان بــوده اســت. و

« کــه از عــوام شــیعه ســر می‌زند، انحرافــات و امور ناپســندی اســت که موافــق با آثار  قبــر
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اهل‌ بیت؟عهم؟ و مذهب ایشــان نیســت و هیچ ربطی به فتوای مجتهدان بزرگ شــیعی 

یح کرده‌اند و ایــن انحرافات  یــرا آنها بــه حرکت این اعمــال در کتب خــود تصر نــدارد؛ ز

ک  مولــود جهــل عــوام اســت )حســینی طباطبایــی، بی‌تــا )ب(: 93(. او در مــورد ســجده بــر خا

اعتقاد دارد:
در هیچ‌یک از آثار ســنی و شــیعه نیامده که رســول خدا؟ص؟ به هنگام نماز 
بر بســاط یا حصیرش، ســنگ یا پاره خشتی بر روی آن نهاده و سجده کرده 
باشد...، بزرگان صحابه نمی‌خواستند که مسلمانان بر اشیای معینی به عنوان 
، بی‌تا )الف(: 4(. مهر نماز سجده کنند و آنان را از این کار منع می‌نمودند )همو

کــه رابطــۀ اهــل‌ بیــت؟عهم؟ و مخالفــان ایشــان را  طباطبایــی بســیار تــاش می‌کنــد 

دوســتانه و بــه دور از هرگونــه اختلاف معرفی کند و در دیــدگاه او »رضایت و بیعت آن 

حضرت با خلفا نیز دلالت دارد بر اینکه حکومت ایشــان از دیدگاه علی؟ع؟ نامشــروع 

، بی‌تا )ب(: 176(. این دیدگاه‌های طباطبایی، موضع‌گیری‌های  تلقی نشــده اســت« )همو

یادی را از سوی علمای حوزۀ علمیه در پی داشته است. با وجود اینکه او همواره به  ز

هماوردطلبی برای مناظره مشغول است، اما از قبول دعوت‌های مکرر سید محمدتقی 

گردان طباطبایی بود، ولی بعدها  حســینی ورجانی )م 1399ش( - که از دوســتان و شا

ی جســت و به دامان تشــیع بازگشت - به مناظره طفره می‌رفت. البته  از عقاید او بیزاز

ینــی، از اســاتید برجســتۀ حــوزۀ علمیــۀ قــم در  در ســال‌های اخیــر آیــت ‌الله حســینی قزو
یــت، مناظره‌ای چهار و نیم ســاعته بــا طباطبایی برگزار کرد.1 موضــوع مهدو

همچنین وقتی احمد عابدینی )ت 1338ش( دیدگاه‌های ساختارشکنانۀ خود را 

کنش نشان داد و مناظرات متعددی پیرامون نقد آرای  عنوان کرد، حوزۀ علمیه به آن وا

او شــکل گرفتــه اســت. بــرای نمونــه، عابدینی مدعی شــد کــه ولایت و حکومــت پیامبر 

یــم که حکومت  و اهــل ‌بیــت؟عهم؟، بایــد انتخابی باشــد نــه انتصابی و هیــچ دلیلی ندار

یـخ: 97/10/30. قابـل دسترسـی در  ینـی در شـبکه ماهـواره‌ای ولایـت بـه تار گفتـۀ آیـت الله حسـینی قزو 1. براسـاس 
: یـر لینـک ز

https://www.valiasr-aj.com/persian/mobile_shownews.php?idnews=12692
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ی را به  کنش علمــا و شــخصیت‌های حــوزو ؟ص؟ الهــی بــوده اســت. ایــن ادعــا وا پیامبــر

یخ  دنبال داشت و قاسم روانبخش، عضو هیئت علمی مؤسسه امام خمینی؟رح؟ در تار

دوم اردیبهشــت 1397ش. در دانشــگاه صنعتــی اصفهــان بــه مناظــره بــا او پرداخــت.1 

ینــی  همچنیــن در ســال 1398ش. مناظــره‌ای میــان آیــت ‌الله ســید محمــد حســینی قزو

بــا احمــد عابدینــی در موضوع الهی‌بــودن امامت ائمه؟عهم؟ و بررســی روایــات منصوص 

گرفــت.2 غیــر از مــوارد یادشــده، آیــت‌ الله ابوالقاســم علیدوســت، عضــو  امامــت انجــام 

یاست شورای عالی انجمن‌های علمی حوزه‌های  جامعه مدرســین حوزۀ علمیه قم و ر

ی جلســۀ گفتگــو و مناظــرۀ  علمیــه، بــه صــورت رســمی از احمــد عابدینــی بــرای برگــزار

کــرد.3 ایــن درخواســت در پاســخ بــه ادعــای تغلیــظ دیــه در ماه‌هــای  مســتقیم دعــوت 
حرام و عدم طهارت مشــرکان ابراز شــده اســت.4

3-3. مقابلۀ عملی
یارویی نرم جــای نمی‌گیرند و  کــه ذیل عنــوان رو مــراد از مقابلــۀ عملی، اقداماتی اســت 

گفته  ی اســت که فراتر از تقابــل علمی و فرهنگی قلمداد می‌شــود. نا در حقیقــت، امور

یــف می‌شــوند و  نمانــد چنیــن برخوردهایــی نیــز در دایــرۀ احــکام و ضوابــط شــرعی تعر

باتوجه به موارد و مصادیق، حکم شرعی و گستره و میزان این اقدامات تغییر می‌کند.

1-3-3. طرد از حوزه و مناصب دینی

یانات تجدیدنظرطلب، طرد آنها از  از اولیــن اقدامات عملی حوزۀ علمیه در مقابــل جر

یرا این مناصــب، جایگاه‌های  حــوزه و از مناصــب دینی و پایگاه‌های معنوی اســت؛ ز

کــه به‌نفســه، بــر تأییــد و مقبولیــت صاحبــان آن دلالــت ضمنــی دارد.  مقدســی اســت 

، حفاظــت و جلوگیــری از ســوء اســتفادۀ نااهلان از ایــن جایگاه‌هــا، از وظایف  ازایــن‌رو

.263924 : یخ سـوم اردیبهشـت 1397ش، کد خبر یان ایران، در تار 1. انتشـار در تارنمای خبرنامه دانشـجو
2. http://hosseiniqazvini.com.

3. تـا زمان اتمام نگارش این مقاله، این مناظره برگزار نشـده اسـت.
.۴۰۶۵۴۳۰ : یـخ 30 خرداد 1401ش، کد خبر 4. انتشـار در تارنمـای خبرگـزاری بین‌المللی قرآن به تار
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یخ  مورد انتظار متولیان این امور اســت. حوزۀ علمیه و نهادهای هم‌ســو که در طول تار

ینــش افــرادی کــه به  عهــده‌دار ایــن وظیفــه بوده‌انــد، حساســیت ویــژه‌ای بــر تعییــن و گز

فعالیــت تبلیغــی در مســاجد و مــدارس علمیــه می‌پرداختنــد، خــرج می‌کردنــد و در 

ن هیــچ مماشــات و تســامحی برخورد قاطع نشــان  ی، بدو صــورت بــروز کمتریــن کــج‌رو

داده تــا اعتمــاد مردم ســلب نگردد. این شــیوه در مواجهه بــا انحرافات ســید ابوالفضل 

ی درس طلبگــی خــود را از مدرســۀ »رضویــه«  برقعــی )م 1372ش( نیــز اســتفاده شــد. و

یاســت آیــت الله حائــری یــزدی، دوران نخســت تحصیل خود  قــم آغــاز کــرد و در زمان ر

را گذرانــد. امــا بــر اثــر هم‌نشــینی بــا افــرادی ماننــد حیدرعلــی قلمــداران، سمت‌وســوی 

اندیشــۀ او بــه دگراندیشــان گراییــد و بــه انکار برخــی مقوله‌های اســامی ماننــد امامت، 

... پرداخــت.  یــت، توســل و اســتغاثه بــه اهــل بیــت؟عهم؟ و علــم غیــب، عصمــت، مهدو

یجا برایم ثابت شــد که من و  ی شــد و آنچنان کــه خود می‌نویســد: »تدر ی کم‌کــم منــزو و

روحانیــت مــا غــرق در خرافاتیــم و از کتــاب خــدا بی‌خبر بــوده و افکارمــان مطابق قرآن 

یعة  ی که در نوشته‌هایش از خود به ‌عنوان »خادم الشّر نیست« )برقعی، بی‌تا )الف(: 35(. و

المطهّــرة« یــاد می‌کنــد، در مقدمــۀ کتــاب عــرض اخبار اصــول بر قــرآن و عقــول، کتاب 

، بی‌تــا )ب(: 4(. یف کافــی را به شــدت مــورد هجوم قــرار می‌دهد )همــو شــر

کنش‌های فراوانی علیه انحرافات برقعی  ی وا علما و شــخصیت‌های دینی و حوزو

کــرده اســت. از احمــد  کنش‌هــا اشــاره  نشــان دادنــد. خــود برقعــی بــه مــواردی از ایــن وا

کــه در منبــر مهدیــه تهــران بــه ‌صراحــت از او نــام ‌بــرده و مؤمنــان را  کافــی )م 1357ش( 

، بی‌تــا )الــف(: 87( تــا آیــت الله ســید هادی  ی از او بــر حــذر می‌داشــته اســت )همــو بــه دور

ی صادر کرده بود )همان: 86( و آیت الله ســید  میلانــی )م 1354ش( کــه نوشــته‌ای ضد و

ی )م 1365ش( کــه امامــت مســجد را از او ســلب کــرد )همان:  یعتمدار محمدکاظــم شــر

گاهــی مــردم به انحرافــات برقعی شــد و رفته‌رفتــه جایگاه او  94(. ایــن اقدامــات ســبب آ

در میــان مؤمنــان متزلــزل گشــت. در نتیجــه او پایگاه‌هــای اجتماعــی خــود را از دســت 

داد و از انحــراف افــراد بیشــتر جلوگیــری بــه عمل آمد.
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2-3-3. اعلام بیزاری و تحریم کتب

ی افــراد بــر مواضــع انحرافــی  عمومــا پــس از طــرد از مناصــب دینــی، در صــورت پافشــار

خودشــان، عالمــان دیــن بــرای در امان نگه‌داشــتن مردم، بــه صورت رســمی دربارۀ این 

افراد اعلام موضع می‌کنند تا مانع از انتشار عقاید نادرست آنان شوند. امام خمینی؟رح؟ 

ی کتب ضاله این فتوا را داده اســت: پیرامــون نگهــدار
یاد اســت، لازم اســت  بر اکثر مردم عادی که خطر لغزش و گمراهی در آنها ز
از کتاب‌هایــی کــه مشــتمل بــر مطالب خلاف عقاید اســامی و شــبهات و 
یدن، نگهــداری و حفظ این‌گونه  ری و پرهیــز کننــد. خر مغالطه‌هاســت، دو
کتب برای آنها جایز نیست؛ بلکه واجب است، این کتاب‌ها را از بین ببرند 

)خمینی، 1390: 498/1(. 

کــه مســتنداتی از عقــل و نقــل دارد، همــواره از ســوی علمــای دیــن و  ایــن حکــم 

مجامــع فرهنگــی مــورد اســتفاده قــرار گرفته اســت. بــرای نمونــه، در مواجهه بــا طالبوف 

کــه در جای‌جــای  )م 1329ق( شــاهد ایــن شــیوه بوده‌ایــم. میــرزا عبدالرحیــم طالبــوف 

آثــارش از آموزه‌هــای اســامی ماننــد زکات )طالبــوف، بی‌تــا: 97(، قربانى و فطــره )همان: 98 و 

؟ص؟ و امام زمان؟عج؟ )همان: 104( و تلاش ده‌ساله  99(، اعتقاد مردم مسلمان به پیامبر

رســول خــدا؟ص؟ در تبلیغ دین )همــان: 183(، روحانیت )همان: 85 و 263( و طرفداران آنان 

کــن مقدســه )همــان: 87( انتقــاد می‌کنــد و حتــی بــه روشــنى از  یــارت اما )همــان: 212( و از ز

کنش علمای وقت را  ى مشــروطه با دین ســخن به میان می‌آورد )همان: 93(، وا ناســازگار

ی )م 1327ق( کتاب‌های او  بــه همــراه داشــت؛ تاجایی‌که شــیخ شــهید، فضــل‌الله نــور

کــرد )ملــک‌زاده، 1383: 191/1(. یم  را بــه دلیــل توهیــن به اســام و قوانین اســامی تحر

ی )ت 1335ش( اشاره کرد. او از مدرسان  نمونۀ دیگر می‌توان به سید کمال حیدر

دروس خــارج فقــه، اصــول، فلســفه، عرفــان و تفســیر و عقایــد در حــوزۀ علمیــۀ قــم بــوده 

ی را از دوران نوجوانــی در عــراق شــروع کــرد و از اســتادانی  اســت. او تحصیــات حــوزو

ی و ســید نصرالله  ، ســید ابوالقاســم خویی، میــرزا علی غرو مثــل ســید محمدباقــر صدر

مســتنبط بهره برد و از همه بیشــتر از روش علمی و شــخصیت اجتماعی شــهید صدر 
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کربلا گشــت. پس از شــهادت ســید  ی در  تأثیر پذیرفت؛ تاجایی‌که از وکلای شــرعی و

کــرد و از عالمانــی  محمدباقــر صــدر توســط حکومــت بعــث صــدام، بــه قــم مهاجــرت 

چــون جــواد تبریزی و حســین وحید خراســانی در فقــه و اصول و عبدالله جــوادی آملی 

کــرد. از ایــن بــه بعــد خــود در  ، فلســفه و عرفــان اســتفاده  و حســن‌زاده آملــی در تفســیر

ید.  یــس همین دروس در دو مقطع ســطح و خارج مبــادرت ورز جایــگاه مــدرس بــه تدر

یت را  ســید کمــال معتقــد اســت بــرای اصــاح مشــکلات حوزه‌هــای دینــی، بایــد محور

بــه ســمت قــرآن، و نــه بــه ســمت روایات بــرد؛ به ایــن معنا کــه بایــد کل منظومــۀ معارف 

ی  دینــی، چارچوب‌هــای اصلــی و خط‌هــای قرمــز آن را از قرآن و نه از روایــات گرفت. و

کــه روایــات اهــل‌ ســنت غالبــا تحــت تأثیــر حکومت‌هــا و فشــارهای سیاســی  می‌گویــد 

انبوهی از خواســته‌های حکومت‌ها را در خود جای داده و روایات شــیعی نیز به دلیل 

ی،  کنــش در مقابــل آنها، شــامل انبوهی از ادعاهــا و دیدگاه‌های نامعتبر اســت )حیدر وا

« پخش می‌شد، اظهار کرد که  1438: 45(. او در برنامه‌ای که از شبکه ماهواره‌ای »الکوثر

ی از میــراث روایی شــیعه، از کعب‌الاحبارها، یهودیان، نصرانی‌ها و مجوســی‌ها  بســیار

ی به  ی در دیگــر ســخنرانی‌های خــود کــه در فضای مجــاز بــه مــا رســیده اســت. حیــدر

صــورت گســترده پخــش شــد، علیــه علمای شــیعه تحــدی می‌کنــد که اصــل امامت در 

کجــای قــرآن بیان شــده اســت؟ همچنین روایــات ولادت امام زمــان؟عج؟ را غیر قابل 

کنش جدی حوزۀ علمیه را در پی داشــته اســت.  اســتناد می‌دانــد! ایــن گفته‌های او وا

آیــت ‌الله ســید محمدصــادق روحانــی، از مراجع تقلیــد در انتقاد به او می‌نویســد: 
باخبر شدیم که بعضی از افراد اهل علم!! به مراجع عظام تقلید توهین کرده 
و تلاش کرده‌اند شــأن مراجع و علم و جهد و تلاش ایشــان را در راه خدمت 
رند؛ این مسئله موجب تأسف  به دین و مذهب و معارف حوزوی پایین بیاو
یرا اگر مجاهدت مراجع نبود مؤمنین به معارف دین و اسلام دست  است؛ ز

پیدا نمی‌کردند.1

آیت ‌الله ســید محمود هاشــمی شــاهرودی )م 1397ش( از مراجع تقلید پیشــین نیز 

.۱۴۱۹۰۷ : یخ 28 مـرداد 1392ش، با کد خبر 1. انتشـار در تارنمای پارسـینه به تار
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ی این‌گونه پاســخ می‌دهد:  در پاســخ به ســؤالی دربارۀ کمال حیدر
گاه به میراث مکتب تشیع گفته نمی‌شود. پیش‌تر  این کلام جز از سوی یک ناآ
یک  نیــز شــاهد این‌گونه اتهامات بی‌اســاس از ســوی برخی گمراه کــه با تحر
استکبار جهانی قصد ضربه‌زدن به وحدت امت اسلامی و برانگیختن فتنه 
میان مســلمانان را دارند، بوده‌ایم. کســانی که جماعات تکفیری خارج‌شده 
زی هســتند و  یــک می‌کنند، جماعاتی که نماینده خوارج امرو از دیــن را تحر
یم این شخص ازجمله افراد  ز بر جنایات خود می‌افزایند. ما امیدوار ز به ‌رو رو
تأثیرگرفته از آن جهات مشــخص نباشــد؛ اگرچه در گفتار و اتهام به میراث 

شیعه شبیه به آنان سخن گفته است.1

آیــات عظــام لطف‌الله صافــی گلپایگانی؟رح؟ و حســین وحید خراســانی؟دظ؟ دو مرجع 

ی که  تقلیــد دیگــر با صدور بیانیه‌ای نســبت به مواضع و اعتقادات ســید کمال حیدر

ی را در زمرۀ  آن را خلاف مســلمات اعتقادی شــیعه می‌دانســته، اعلام موضع کرده و و

ی مذهــب حــق تشــیع دانســتند.2 آیت ‌الله محســن  رو‌گردانــان از عقایــد مســلم و ضــرور

 ، ، بدعت‌گذار ی، او را دروغگــو کــی ضمــن انتشــار بیانیه‌ای علیه ســید کمال حیــدر ارا

فاســق و دجــال خواند و گفت: 
بر جوانان مؤمن واجب است در راه یاری خدا و رسول و ائمۀ اهل ‌بیت؟عهم؟، 
لباس علم از این شخص فاسق فروافکنده و حرمتی برای وی قائل نشده و 

او را از این جایگاه عزل نمایند.3

جامعــۀ مدرســین حــوزۀ علمیــۀ قــم در ششــم آبــان ۱۳۹۹ش. بــا انتشــار بیانیــه‌ای از 

ی را به پــای دین و مذهب  ی کننــد و ســخنان نادرســت و مــردم خواســت کــه از او دور

و عالمــان دینی ننویســند.4 

.۶۰۸۰۹ : یور 1392ش، با کد خبر یخ 12 شـهر 1. انتشـار در تارنمای شـیعه‌نیوز به تار
.838225 : یخ 17 اسـفند 1396ش، با کد خبر 2. انتشـار در تارنمای مشـرق نیوز به تار

یخ 29 مهر 1399ش. 3. انتشـار در تارنمای پایگاه اطلاع رسـانی دفتر آیت الله اراکی بـه تار
یخ 6 آبان 1399ش. 4. انتشـار در تارنمای جامعه مدرسـین حوزه علمیه قـم به تار
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یب نهاد حوزه از ســوی  گرچه دســت‌مایۀ هجمه و تخر این اقدامات اندیشــمندان ا

دشــمنان و رســانه‌های بیگانــه شــد، امــا وجــود وظیفــۀ روشــنگری و عــدم مماشــات و 

نهراســیدن از ملامــت دیگــران، انگیــزۀ اصلــی علما بــرای مقابله بــا این انحرافــات بوده 

است.

4. نتیجه‌گیری
اصلاح‌طلبــی دینــی در ســدۀ اخیر بــا پیمودن مســیری بی‌راهــه، دین و تعالیــم مذهبی 

را مهم‌تریــن عامل عقب‌ماندگی ایران دانســتند و با طرح اندیشــه هــای تجددخواهانه، 

ی انحرافــات ادعایــی خــود بودنــد. آنــان بــا خوانــش متفاوت خــود پرچم  در پــی بازســاز

کــرده و آموزه‌هــای شــیعی را بــا بحــران مشــروعیت  مبــارزه بــا بدعــت و انحــراف را بلنــد 

کرده و بر شــیوۀ  یان که پســان‌تر راه خــود را از تجددخواهان جدا رودررو کردنــد. ایــن جر

سلف‌گرایان گام نهادند، به جهت تأثیرپذیری از وهابیت و سردادن شعار قرآن‌بسندگی 

ن‌شــیعی یا ســلفی‌گری ایرانی شــناخته شدند. و مبارزه با بدعت، باعنوان وهابیت درو

یان را می‌توان در ســه نســل پیگیری کرد؛ نســل اول بــا هدف ایجاد  پیشــینۀ ایــن جر

اتحــاد میــان مســلمانان، بــه عقب‌نشــینی از عقایــد شــیعی پرداختنــد و بــا قضاوتــی 

نادرســت، برخــی باورهــا و احــکام شــیعه را مقصــر اصلــی عــدم شــکل‌گیری وحــدت 

یعت  کردنــد. ســید اســدالله خرقانــی، شــیخ محمــد خالصــی‌‌زاده و شــر اســامی تفســیر 

سنگلجی در این دسته جای می‌گیرند. نسل دوم، فارغ از نزاع‌های سیاسی و دغدغۀ 

تشــکیل امــت اســامی، بــا نگاهــی مذهبــی و فقهــی به پالایــش عقایــد دینــی پرداختند 

کــه در ایــن راه، احــکام و معارف شــیعی دســتخوش بیشــترین اصلاحات شــد. افرادی 

ماننــد حیدرعلــی قلمــداران، ابوالفضــل برقعــی، صــادق تقوی، اســماعیل آل‌اســحاق و 

سید مصطفی حسینی طباطبایی ازجمله چهره‌های شاخص نسل دوم هستند. نسل 

یــج عقایــد و یارگیری اعضــای جدید  یــان بیشــتر به ترو ســوم پیــروان و هــواداران ایــن جر

ن وابســتگی قابل  مشــغول بودنــد. در ایــن بیــن، چهره‌هــای متفاوتی نیز هســتند کــه بدو

رهگیــری، اصلاحــات دینــی را ســرلوحۀ برنامه‌های خود قــرار داده‌اند و بــا نادیده‌گرفتن 
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یــات مذهــب، ســخنان ساختارشــکنانه‌ای اظهــار می‌کنند. ضرور

یان‌هــا، در گام نخســت موجب تشــکیل جبهۀ  یارویــی عالمــان شــیعه بــا ایــن جر رو

ی، تحکیم  یک با آنان شــد. قرآن‌محور یکپارچــه‌ای برای ســامان‌دهی مبــارزات ایدئولوژ

ی نهضت فکری - علمی، ارائۀ خوانــش اجتماعی از دین و  نهــاد حــوزۀ دینی، راه‌انــداز

یفات، ضلع‌های ســازندۀ ایــن جبهه بودند. اصــاح انحرافــات و تحر

نهضــت علمــی اندیشــمندان، بــا روشــنگری جامعــه شــکوفا شــد که مردم را نســبت 

کــرد. ســپس بــا نقــد و ردیه‌نویســی پیرامــون مســائل  گاه  بــه اشــتباهات برداشــت فــوق آ

ی جلسات  ادعایی، به این وظیفۀ دینی خود عمل کرد. اقدام دیگر در این حوزه، برگزار

ی  مناظــره و گفتگــوی رودررو اســت که در ســال‌های اخیر رونق بیشــتری گرفته و برگزار

ی بــر مواضع  ایــن جلســات، راه‌گشــای ابهامــات فراوانی بوده اســت. در صورت پافشــار

پس‌گیــری مناصب دینــی و پایگاه‌های معنوی، در دســتور  انحرافــی، طــرد از حــوزه و باز

کتــب و  یــم  ی و تحر گام بعــد، اعــام بیــزار گرفتــه اســت و در  کار متولیــان مذهــب قــرار 

یــج انحــراف، اقدام عملــی نهادهای دینی بوده اســت. ی درگاه‌هــای ترو مسدودســاز
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